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Abstract: The proper way of defending philosophy’s right to existence in our society
is not by arguing its public utility in terms of epistemological or intellectual gain
among modern sciences, but by positing that, at its beginning, philosophy implied a
certain equality based on a culture of dialogue. It is important, of course, to distinguish
this inaugural philosophical state from the way philosophy has been taught and learnt
throughout history. However, following some of Jacques Ranciére’s ideas about
politics and emancipatory education, we should acknowledge that a form of equality
in reason we can call “philosophy” underlies all social bonds. Consequently,
considering two crucial domains of our public life - education and politics -, the
ethical importance of philosophy comes from the fact that it reveals the primary
equality that is to be placed, paradoxically, underneath any social hierarchy such as
teacher and student, ruler and subject and so on. Thus, the distribution of philosophy
means neither a transfer of knowledge, nor a transfer of power which could be
described in terms of “more” or “less”, but the democratic restoration of the common
value of reason.
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FILOSOFIA SI PARTAJUL PUBLIC

Rezumat: Modul adecvat de a apara dreptul filosofiei la existentd in societatea zilelor
noastre nu este cel de a argumenta utilitatea publica a filosofiei In termenii unui castig
practic, epistemologic sau intelectual precum in cazul stiintelor moderne, ci de a
admite c3, la inceputurile sale, filosofia implica o anumita egalitate bazata pe o cultura
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a dialogului. Trebuie, desigur, sa distingem intre starea inaugurala a filosofiei si modul
in care, ulterior, filosofia a fost predata si invatatd de-a lungul istoriei. Totusi, urmand
ideile lui Jacques Ranciere despre politica si educatie, trebuie sd recunoastem ca o
forma a egalitatii in ratiune pe care o putem numi ,filosofie” fondeaza toate legaturile
sociale. Prin urmare, in doua fundamentale domenii ale vietii noastre publice - politica
si educatia -, importanta etica a filosofiei constd in revelarea egalitdtii originare care,
paradoxal, trebuie regasitd in spatele asimetriei relatiilor conducator-supus, profesor-
student. Astfel, partajul filosofiei nu inseamna un tranfer de putere, nici un transfer de
cunoastere specificd In termeni de ,mai mult” sau ,mai putin”, ci restaurarea
democratica a unei valori comune, cea a ratiunii universale.

Cuvinte-cheie: filosofie, partaj, Socrate, politicd, educatie.
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Potrivit unei povesti orientale, un maestru zen, strabatand un
drum noaptea si tindnd o lampa in mana, este intrebat de discipolul
care il insoteste daca e adevarat ca poate vedea in Intuneric. Maestrul
ii spune ca e adevarat, asa ca discipolul il intreaba mai departe de ce se
mai Tmpovareaza, atunci, cu lampa. La aceasta, maestrul 1i raspunde
senin: ,Ca sd nu dea altii peste mine”l. Ceea ce ni se ilustreaza aici pare
sa fie situatia proverbialda a cunoscadtorului ferindu-se de necu-
noscatori, a celui care isi protejeaza tainica lumina interioara de
intunericul celorlalti. Dar acesta este, totodatd, cazul celui care nu se
intreaba cum ar putea sa fie Impartasita cunoasterea lui, nici cum ar
putea lumina lui sa ii indrume pe altii in acelasi Intuneric al noptii. Din
moment ce cunoasterea lui, misterioasa vedere in intuneric, este o
taind, atunci ea nu pune problema partajului.

Sa alaturam, insa, figurii inteleptului care pastreaza toatd lumina
interioara pentru sine figura filosofului care se prezinta ca neposedand
o asemenea lumind; mai precis, figura socratica a celui care renunta la
pretentia unei intelepciuni exceptionale. Ni s-ar putea parea ca intre
inteleptul care stie, dar care nu vrea sd-si comunice cunoasterea si
filosoful care nu stie si, deci, nu poate comunica o cunoastere nu exista
vreo diferenti in ceea ce priveste utilitatea publica. Intr-o societate ale
cdrei cerinte majore si presante sunt cunoasterea si comunicarea
acestei cunoasteri, ni se pare ca nici inteleptul care vede in intuneric,
nici filosoful care refuza sa-si atribuie cunoastere nu ar putea figura ca
modele de profesiune - unul pentru ca nu-si comunicd cunoasterea;
celdlalt pentru ci pare si nici nu o posede. In societatea in care,
inevitabil, ne identificim cu profesiunile noastre - altfel spus, suntem
ceea ce stim sa facem - incognoscibilul si incomunicabilul sunt marile
pietre de incercare in drumul vietii profesionale. Dar putem cduta,
totusi, un sens pozitiv situarii noastre in afara cunoasterii specifice si
comunicabile a profesiunii? Si, daca da, dintre inteleptul ascetic si
filosoful public, care ni l-ar putea dezvalui?

S-ar putea replica ca societatea este prinsa in aceasta meditatie
inca de la Platon. Si tocmai aici trebuie sa ne intoarcem; la episodul in
care Socrate alege, ironic, sa nu stie nimic din ceea ce pare sa se
transmita cu usurinta pe calea instructiei si a vrajii sofisticii: ,Profesor
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nu i-am fost nimanui”, ne spune Socrate in Apdrarea sa, marturisindu-
si disponibilitatea nepartinitoare pentru dialog, neconditionata de
remuneratie sau de rang social?. Desigur, Socrate, filosoful in genere,
nu este un nestiutor, dar singura intelepciune pe care si-o atribuie este
o ,intelepciune omeneascd”3. El refuza si se amageascd in iluzia
detinerii si comunicarii unei cunoasteri complete pe care unii pretind
cd o vand si o cumpara, dar care ramane, principial, in afara regimului
tranzactiei. Acest exercitiu de umilitate trebuie sa ne sugereze altceva
decat o ignoranta in raul sens al cuvantului. Faptul ca Socrate se
prezinta pe sine ca partener de dialog si nu ca magistru este pentru noi
relevant, intrucat el furnizeaza un model etic extrem de important
pentru doua dintre problemele noastre capitale, strans legate: 1)
politica; 2) educatia.

Daca privim filosofia, asa cum ne propunem, drept o lectie a
partajului public, atunci vom sesiza c3, intr-un anume sens, egalitatea
este cea care sta drept conditie sine qua non a filosofarii, deci a
impartasirii unor opinii sau adevaruri. Or, ne Intrebam: daca
filosofarea inseamnad, deja, un proces, atunci in care moment al
desfasurarii sale existd cu adeviarat o egalitate si ce naturda ar avea
aceasta? Recent, Jacques Ranciere, de la care preluam ideea partajului,
a apelat la sursele clasice (Platon si Aristotel), precum si la teoriile
pedagogice emancipatoare (Joseph Jacotot) pentru a analiza problema
presupozitiei unei egalitdti funciare sub un dublu aspect, pe care
tocmai l-am anticipat: politic si educational. Pe de o parte, sugereaza
Ranciére, politica functioneaza ca o suprastructurda intemeiata pe un
principiu strdin de ea - cel al egalitatii - pe care 1l presupune si,
totodata, il oculteaza transformandu-l in opusul sau. Totusi, atunci
cand ordinea politica dicteaza instituirea unui sistem de ierarhii, de
asimetrii sau de diferente, ea mizeaza pe presupozitia unei egalitati a
tuturor subiectilor (fie ei distribuiti de partea celor supusi, guvernati)
capabili sa inteleaga legea institutiei politice care, finalmente, ii separa
si fi discrimineazi. In mediul educatiei, pe de alti parte, egalitatea
este postulata ca egalitate a inteligentelor (in teoria lui Jacotot,
bundoarda) - o conditie necesara a institutiei care opune acestei
egalitati inegalitatea cunostintelor, punand in act ierarhia maestru-
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discipol. Daca asimetria acestei relatii inseamna exercitarea a doua
facultati - inteligenta si vointa -, atunci emancipare se numeste, dupa
Ranciére, acea situatie in care vointa unuia se supune vointei celuilalt
fard ca inteligenta insdsi si fie supus3®. Putem numi filosofie acea
dispozitie In care egalitatea este restauratd ca premisa: in Apdrare,
Socrate nu doar refuzad sa se numeasca pe sine profesor, ci se declara
neinteresat de sarcinile publice®. Nu contestarea modelului social al
magistrului sau al politicianului este urmarita astfel, ci recuperarea
conditiei de egalitate care Intemeiaza - prin convertirea in contrariul
sau - educatia (functia magistrului) si politica (functia dregatorului) in
cetate.

Acolo unde nu existd o egalitate In suma cunostintelor posedate,
existad totusi o egalitate in receptivitatea rationala la spiritul critic pe
care filosofia o devoaleaza, demonstrand ca ea nu este o simpla
fictiune a contractualistilor care imaginau o egalitate originara
ireversibil pierduta. Egalitatea de la inceputurile filosofiei nu trebuie
considerata irecuperabild. Trebuie recunoscut ca filosoful postsocratic
s-a tranformat adesea intr-un magistru constructor de sistem adunand
in jurul sau discipoli. Trebuie, deopotriva, recunoscut ca diseminarea
unei doctrine filosofice - sub orice forma ar avea loc - se bazeaza
nemijlocit pe inteligibilitatea ei universald, deci pe o egalitate a
subiectilor recuperata de fiecare data. Inegalitatea epistemica dintre
maestru si discipol este, astfel, traversata de un vid care restituie
egalitatea lor 1n ratiune. Prin urmare, filosofia, care ocupa acest vid
epistemologic, trebuie sa isi gaseasca locul in vidul politic analog care
traverseaza inegalitatile politice si restituie cetatenilor egalitatea in
cetdtenie: spatiul public. Lumina filosofului, spre deosebire de cea a
inteleptului din poveste, nu este, in primul riand, una care creeaza
vizibilitate, ci una care este sesizata - spre a fi, desigur, impartasita —
in vizibilitatea deja creatd a unui spatiu public (strada, piata). Daca
Socrate isi motiva optiunea de a colinda cetatea mai degraba decat
natura afirmand ca ,poiana si copacii nu vor sa-mi fie dascali, in vreme
ce In cetate oamenii ma invatd cu adevirat’’, filosoful public
contemporan - prezent in cultura populara si constient de ea (Slavoj
Zizek este un bun exemplu viu) - pune in lumina pe care tocmai am
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descris-o problemele cu adevarat publice ale societatii, etern
excedentare in raport cu capacitatea de cuprindere in toate
discursurile specialistilor.

Raportul de diferentiere dintre filosof, intelept si profesionist se
reconfigureaza: daca ni se parea, pentru inceput, ca filosoful si
inteleptul se opun, amandoi, profesionistului prin aceea ca abia cel din
urma cunoaste si comunicd ceea ce cunoaste, putem sesiza acum ca, de
fapt, filosoful se distinge principial atat de intelept, cit si de
profesionistul in sens strict. Aceasta nu inseamna nicidecum ca
filosoful trebuie sa substituie social functia celorlalti doi. Filosofia nu
este o cale care, odata apucatd, ar exclude menirea profesionald, calea
specializarii sau promisiunea intelepciunii. Ea este o activitate publica
alternativa la acel discurs profesional a carui comunicare presupune
intotdeauna traducerea mesajului (altminteri ininteligibil in afara
comunitatii profesionale restranse) dintr-un limbaj privat (cel al
breslei) intr-unul comun (cel ,de popularizare”). Or, filosofia inteleasa
ca exercitare critica a gandirii nu detine vreun limbaj privat pe care sa
il traduca unor eventuali ,neinitiati” (in fond, Socrate nu le impunea
interlocutorilor definitii ascunse si ultime ale conceptelor, ci staruia
asupra ivirii maieutice a multiplicitdtii unor sensuri pe care
interlocutorii, limitati la logica exemplului, nu le deslusisera inca).
Filosofia nu comunicd adevaruri de la cunoscatorul absolut la
necunoscatorul absolut, ci distribuie probleme. Partajul pe care
filosofia 1l realizeaza nu este cedarea unei cunoasteri de catre un
presupus posesor al ei (fie el inteleptul sau profesionistul unei bresle),
nici transferul acesteia spre un nivel ierarhic inferior, ci o circulatie
libera in care simtul posesiunii este suspendat.

Mai ramane sa ne intrebam: de ce oscoala a filosofiei? Daca
filosofia este iesire din orice angajament particular de clasa sau de
breasld, deci de profesiune, de ce scoala ei, ca forma institutionala,
merita aleasa? Filosofia si democratia au in comun nu doar dezideratul
participarii publice, ci si o fragilitate provenita mereu din riscul
intoarcerii la particularitatea intereselor de breasla si, prin aceasta, la
depopularea spatiului public; la uitarea egalitatii fondatoare. Trebuie
sa aparam filosofia, ca gandire universald, In aceeasi masura in care
aparam democratia, ca participare la aceastda gandire: antrenamentul
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mintii pe care il asigura Socrate, desi strain de o atitudine politica
militantd, era, totusi, pregdtitor pentru viata In polis a tinerilor
atenieni®. A urma scoala filosofiei de astizi, Facultatea de Filosofie,
este un mod privilegiat de a apara gdndirea criticd - pe care aceasta
scoald, prin excelentd, o exerseazda - ca obiect al impartdsirii, al
partajului public. Ca valoare comund, acest tip de gandire reconstituie
comunitatea ideala a tuturor subiectilor rationali (i.e. egali intre ei) si
insereaza astfel, in interstitiul sistemului atator inegalitati create de
necesitatile vietii social-politice (maestru-discipol, guvernant-
guvernat etc.) presupozitia esentiala a unei egalitati fondatoare mereu
prezente ca o conditie de posibilitate a tuturor diferentierilor socio-
profesionale ulterioare. Lectia scolii de filosofie este, finalmente, una
despre ceea ce stie filosoful (si, prin el, intreaga comunitate): fata de
inteleptul care strange lumina pentru el, filosoful e acela care i
accelereaza circulatia publica lipsit de orgoliul posesiunii, stiind -
dupa cum noi stim de la Constantin Noica - ca tot ce reprezinta valoare
se distribuie fara sa se imputineze vreodata.

Notes

1 Lampa inteleptului in: Jean-Claude Carriere, Cercul mincinosilor: povesti
filosofice din toatd lumea, trad. Brandusa Prelipceanu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1999, p. 169.

2 Platon, Apdrarea lui Socrate, 33b-c.

3 Ibidem, 20d-e.

4 Cf. Jacques Ranciére, Neintelegerea: Politicd si filosofie, trad. Andreea Ratiu,
Ed. Idea Design&Print, Cluj-Napoca, 2018, pp. 39-40.

5 Jacques Ranciére, The Ignorant Schoolmaster: Five Lessons in Intellectual
Emancipation, trans. Kristin Ross, Stanford University Press, Stanford, 1991,
p.13.

6 Cf. Giovanni Reale, Istoria filosofiei antice, vol. 2: Sofistii, Socrate si micii
socratici, trad. Cristian Soimusan, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2009,
p. 169.
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7 Platon, Phaidros, 230d.
8 Cf. Giovanni Reale, Ibidem, p. 170.
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