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Abstract: In this article our aim is to lay out the development that begins from the
formations of the self as a person and ends with the constitution of the authentic self.
Firstly, through the analysis of Martin Heidegger, we show the way in which our social
and cultural engagement dictates our way of being and therefore provides the making
of the inauthentic self, which is devoided of choice. At the same time, we show how the
inauthentic Heideggerian self is what Giorgio Agamben calls a person, understood as
the social role that we play and that is acknowledge by others. Secondly, we will try to
show how we can overcome the inauthentic self through a moral instance that
Heidegger calls the calling of the consciousness. This is also the proper place in which
we should mention the problem of angst, specifically because it is that which makes
the functioning mechanism of the inauthentic self crumble, but also brings out the
authentic possibilities of the Dasein. Thirdly, following the path laid down by Jean-Luc
Marion, we will argue that the calling of consciousness can be lost if the subject that is
called to an authentic way of being is not receptive to it. After this endeavor, our
interest lies in the ambivalent gesture of the inauthentic self which, according to both
Agamben and Heidegger, dose not renounce the world, but evades from the im-
personal sphere and at the same time participates in the world in a way in which he
manifest the most genuine possibility of being.

Keywords: authenticity, person, impersonal-self, angst, the calling of consciousness,
authentic-self, ambivalent gesture.

DESPRE AUTENTICITATE. DEPASIREA SINELUI-IMPERSONAL SI
CONSTITUIREA SINELUI-AUTENTIC
Rezumat: In aceasti lucrare expunem parcursul de la formarea sinelui ca persoani la

constituirea sinelui autentic. fn prima etapa, prin apel la analiza lui Martin Heidegger,
aratam modul in care suntem angrenati la o lume socio-culturala care ne dicteaza felul
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de a fi, de unde rezulta cad sinele nostru este inautentic pentru ca este lipsit de o
alegere proprie. Tot in acest punct, arditam cum sinele inautentic heideggerian este
persoana pentru Giorgio Agamben, prin care acesta intelege rolul social recunoscut de
ceilalti. in etapa a doua ne orientim spre modul in care poate fi depasit sinele
inautentic printr-o instantd morala pe care Heidegger o numeste chemarea constiintei.
Tot aici invocam problema angoasei deoarece ea este cea care face mecanismul de
functionare al sinelui inautentic sd se prabuseasca si scoate in evidentd posibilitdtile
autentice ale Dasein-ului. Mai departe, mergem pe urmele lui Jean-Luc Marion pentru
a scoate in evidentd maniera in care chemarea constiintei se poate pierde daci
subiectul chemat la autenticitate nu este receptiv la aceasta chemare. Dupa acest
parcurs, ne intereseaza gestul ambivalent al sinelui autentic care, conform lui
Agamben sau Heidegger, nu refuzd lumea, nu fuge de ea, ci se sustrage din sfera
impersonala de care este constient, dar totodata participa la lume intr-un mod in care
isi exercitd cea mai proprie posibilitate de a fi.

Cuvinte-cheie: autenticitate, persoand, sine-impersonal, angoasa, chemarea cons-
tiintei, sine-autentic, dubla gestualitate.
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1. Impersonalul ,se” ca sfera anonima si dictatura acesteia

Omul este fiinta care nu este libera sa-si aleaga existenta, nu ne
intreaba nimeni dacd dorim sa ne nastem, astfel, pentru Martin Hei-
degger, omul (sau Dasein-ul dupa cum l-a rebotezat acesta) este o
fiinta aruncatd in lume, aruncata in existentd fara acordul prealabil
Dar, 1n ciuda acestui fapt, omul este liber pentru posibilitatile de a trai.
Neliber fiind in privinta cdderii in lume, odatd intrat in ea, Dasein-ul
este o paleta infinita de posibilitati, neavind o esenta determinata
pentru totdeauna (nici o stiinta nu-i poate da o definitie completa si
exhaustiva, ci doar unele partiale). Dasein-ul nu este ceva anume, ci el
are de a fil; neliber in privinta caderii, el este totusi liber pentru
maniera in care alege posibilitatile si isi organizeaza a-fi-ul in lume. El
nu stie de unde vine existenta sa dinainte de nastere, nu stie nici ce va
fi dupa sfarsitul experientei lumesti, dar este nevoit, obligat sa isi
asume intervalul dintre doua necunoscute. Dasein-ul ,isi ignora ,de
unde”-le si ,Incotro”-ul, dar trebuie sa-si asume intervalul, cit se poate
de real, al aruncirii sale intr-o anumiti lume”2. Asupra acestui
interval, pe care omul se vede obligat sa si-l asume, trebuie sa ne
orientdm cercetarea. In acest interval omul trebuie si-si constituie un
sine.

Hegel vorbeste, in Fenomenologia spiritului, despre cum omul este
dispus sad-si puna viata in pericol doar pentru a fi recunoscut de
ceilalti. Recunoasterea celorlalti este constituanta, prin ea ne
construim sinele. Doar cd acest sine este unul impersonal. ,Fiinta
omeneasca si dorinta de a fi recunoscuta de ceilalti sunt inseparabile.
Nu-i vorba pur si simplu de satisfactie sau de amor propriu, ci de
faptul ca doar prin recunoasterea celorlalti omul se poate construi ca
persoana.”3 Etimologic privind, persona* in latind semnifici masca
actorului, rolul social sau personajul jucat de un actor; masca
presupune mereu validarea sferei publice. A fi cineva implica in mod
necesar ca ceilalti sa recunoasca ca tu esti acel cineva. Sunt recunoscut
deci exist ca persoand. Persoana semnifica rolul pe care il joci pentru

Revista de Filosofie Aplicatd, vol. 3, Supplementary Issue (Summer 2020) 237



Ioan Corjuc Despre autenticitate

ceilalti, setul de caracteristici pe care ti le recunosc ceilalti. ,Lupta
pentru recunoastere este lupta pentru o mascd, insd masca aceasta
coincide cu ,personalitatea” pe care societatea i-o recunoaste fiecarui
individ.”> Averea, statutul social, calitatile noastre capiati o semni-
ficatie prin valorizarea lor de catre ceilalti. ,Celelalte fiinte omenesti
sunt importante si necesare mai intdi de toate pentru ca ma pot recu-
noaste”®. Intr-o prima etapd, persoana validati de ceilalti este
esentiala pentru individ. Doar astfel reusim s3a ne constituim ca
subiecti, sa ne cream o identitate plecand de la diverse identificari
exterioare recunoscute. Este esential si constitutiv sa ai o persoana, o
masca recunoscuta, dar la fel de esential este sa nu te lasi acaparat de
ea intru totul. In caz contrar, riscim si cidem in sfera unui sine
impersonal.

Dasein-ul pierdut in sfera impersonalului ,se” inseamna ca s-a
decis deja’ dinainte cum sa aleaga in privinta conduitei sale, in privinta
priorititilor si in privinta planurilor de viati. Inseamna ci i-a fost
predestinata si prescrisa o masca, un rol pe care nu-l joaca Dasein-ul, ci
Dasein-ul este jucat de masca. Faptul-de-a-fi-in-lume i-a fost prede-
terminat spre anumite posibilitati, ca si cum ai fnota in albia deja
sapati a unui rau. In acest fel subiectul nu vede posibilititile proprii si
nu vede cdnd si de ce a ales sda traiasca asa cum o face deja.
JImpersonalul ,se” ascunde felul in care el il elibereaza pe Dasein de
povara alegerii explicite a acestor posibilitati. Nu este limpede cine, la
drept vorbind, alege. Confiscat de catre ,nimeni”, lipsit de putinta de a
alege, Dasein-ul esueazi in neautenticitate.”®

Vom realiza in acest moment un excurs succint pentru a
transpune problematica sinelui-impersonal in planul social post-
modern in care traim, pentru a sublinia noile incatusari si viclenii ale
sferei publice impersonale. Pe plan social, ,hedonismul pop din zilele
noastre, cultul satisfactiei instantanee a dorintelor, moralitatea
distractiei si confuzia generalizata intre realizarea de sine si simpla
autogratificare nu isi are originea in cultura modernismului, ci in
capitalism ca sistem, care nu se poate dezvolta, in zilele noastre, decat
prin incurajarea consumului, a mobilitatii sociale, a dorintei de
prestigiu social”.? In postmodernitate, prin produse si reclame se
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promoveaza consumul, relaxarea, lejeritatea; se promoveaza faptul de
a produce, de-a fi conformist ziua, dar consumator si nonconformist
seara dupa ce iesi de la lucru.l® Acestea ar fi doar citeva repere
ilustrate foarte pe scurt pentru a gandi sfera impersonala
postmodernd, pentru a ne analiza stilul de viata.

Setul de caracteristici si etichete care formeaza persoana recu-
noscuta de sfera publicd sunt absolut necesare intr-o prima etapa in
care subiectul se constituie. Dar apare un moment de turnura in
evolutia subiectului asupra caruia trebuie sa meditam. Ce facem cand
realizam ca identitatea noastra nu se reduce la identificarile validate
de sfera publicd? Ce facem cand realizam ca identificarile nu le-am
ales, ci parca ne-au ales ele, iar acum ne trdiesc ca si cum am fi pe pilot
automat? Heidegger ne atrage atentia spundand cd nu trdaim, nu
decidem, ci suntem traiti in functie de simtul comun din sfera public3;
facem lucrurile cum ,se” fac, alegem cum ,se” alege, ne distrdam cum
»se” distreazad lumea, ne relaxam cum ,se” relaxeaza ceilalti etc, pana si
atunci cand vrem sd evadam din lume, sd ne detasam, ne detasam cum
.se” detaseaza ceilalti. Marca impersonalului ,se” ne arata ca suntem
privati de propria decizie, in schimbul cdreia repetam si copiem stiluri
de viata sau obiceiuri. A te pierde in ocaziile ivite Inseamna sa faci ce ti
se ofera, sd te lasi trdit; un soi de loterie a facticitatii si a situatiilor din
jur. Aceasta dimensiune anonimd, care functioneaza ca o valtoare, ca un
circuit Inchis, este numita de catre Friedrich Nietzsche piatd locuita de
muste otrdvitoare. ,M-am asezat In piatd. Vorbind astfel cu toti, de fapt
eu nu vorbeam cu nimeni.”!! In interiorul pietei, nimeni nu vorbeste in
mod personal, ci impersonal, adica se vorbeste despre orice asa cum
»se” vorbeste (flecdreald).

2. Chemarea constiintei, angoasa si iesirea din impersonalul
~se”

Ne punem intrebarea cum iesim din sfera sinelui-impersonal?
Exista o bresa sau trebuie sa Inotam pana la moarte in ceva ce pare ca
ne-a ales si ne priveaza de decizie? Raspunsul poate fi angoasa si
chemarea constiintei. Sa vedem ce presupun acestea.
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2.1. Angoasa

Persoana validata de sfera publica este cea care se clating, devine
nimicnicie, zdruncinatd fiind de angoasid. In angoasd chemarea
launtrica a constiintei apeleaza, interpeleaza sinele din spatele mastii.
Angoasa socheaza sinele-impersonal, inlaturd etichetele validate de
ceilalti, apeland doar ,actorul” din spatele mastii. ,Atins de chemare
este tocmai sinele-impersonal”12 Sinele-impersonal este interpelat de
constiintd spre a fi un sine propriu. Menirea chemarii este sa lase in
urmal3 identificirile impersonale, masca, persoana.

Chemarea constiintei, la unison cu angoasa care reduce la tacere
sfera publica si impersonalul ,se”, reveleaza Dasein-ului faptul-de-a-fi-
inaintea-lui-insusi.1*Ne reveleaza orizontul proiectului propriu, putinta
cea mai proprie de a fi citre care trebuie sa ne decidem. Sinele-
impersonal este imersat in viata cotidianda prin care fugim de
intalnirea cu noi insine. Insd atunci cind survine angoasa nu mai
putem fugi de noi; in angoasa, din sinele-impersonal raméane doar
sinele, preocuparea cotidiand este cazutad in insignifianta. Astfel,
Dasein-ul se descopera ca fiintd-posibild.X> Fiinta-posibild a Dasein-ului
produce teama atunci cand este privita datoritd naturii sale indeter-
minate (este precum o infinitate pe care o privim in ochi). Dasein-ul se
simte mult mai confortabil cand a sa fiintd-posibild este imersatd in
ceva determinat din lume pentru ca incomensurabilul fiintei sale
produce team3, iar determinarea din sfera preocuparii cotidiene func-
tioneaza adesea precum un refugiu. Teama din angoasa nu se poate
compara cu fricile curente ale vietii cotidiene. In angoasi ne este
teama de ceva indeterminat. Este o teama fara obiect. Trecand prin
angoasa, Dasein-ul experimenteaza lipsa de sens a determindrilor
cotidiene ale sinelui-impersonal, teama descoperirii fiintei-posibile si,
intr-un final, experimenteaza si orizontul proiectului propriu. Proiectul
cel mai propriu este cel care ne cheama catre noi desi este Inaintea
noastra.

Angoasa scurtcircuiteaza fuga de sine, produce o bresd in
activitatea cotidiana determinata prin care Dasein-ul accede la a sa
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fiintd-posibild indeterminatd. ,Angoasa are astfel o functie de switch
existentiel: cand ea survine, Dasein-ul trece pe alta orbitd, paraseste
registrul caderii si intra in cel al proiectului”1® Acest switch existentiel
comuta de pe modul cotidian al preocuparii (fata de ceva determinat)
spre modul dezvaluirii posibilitatilor autentice. Swich-ului existentiel
produs de angoasa 1i este inerenta o schimbare radicald in ce priveste
grija; schimbam orbita de la grija fata de ceva impropriu, dictat de
exterior, la grija cea mai proprie fata de sine. Totusi, angoasa nu duce
in mod necesar la autenticitate. Ea poate doar sa ne puna in fata
proiectului, in fata chemarii constiintei spre cea mai autentica
posibilitate de a fi; de aici urmeaza un alt parcurs al chemarii
constiintei.

2.2. Chemarea constiintei

Odata ce sinele-impersonal a fost lasat in urma de angoas3, iar
Dasein-ul si-a aparut in nuditatea posibilitatilor sale, incepe
intelegerea si interpretarea posibilitatilor de fiintd, Incepe cantarirea
deciziilor proprii. Acum Dasein-ul asculta vocea constiintei care
cheama spre cea mai buna varianta de sine, spre cea mai proprie
posibilitate din infinitatea de posibilititi oferite de lume. Intelegem
acum sinele-autentic care ne cheama inapoi catre el, desi el este
inaintea noastra ca posibilitate de a fi autentic. Este vorba de chemare-
inainte a Dasein-ului cdtre posibilitdtile sale.l” Este ca si cum sinele-
impersonal din prezent fnoata intr-o albie, purtat de curenti, lipsit de
decizie, iar sinele-viitor (pentru ca el nu este incd actualizat) ne cheama
spre el, ne cheama la cea mai proprie decizie. Ne cheama sa devenim
ceea ce suntem, ne cheama sa ne cream pe noi.

Chemarea este eveniment; nu e planificatd, ea survine precum o
operda de artd. Asa cum opera este o impletire dintre survenire
inconstienta si planificare, chemarea survine atunci cand existd o
receptivitate si ascultare fata de ea; cand suntem dispusi sa ascultam
chemarea constiintei, inseamna ca vrem sa fim sine autentic si vrem sa
ne ascultam posibilitdtile proprii care nu sunt actualizate incd, dar
suntem receptivi fata de ele. Caci fara receptivitatea ascultarii, putem
ramane doar cu teama din angoasd, doar cu teama de indeterminarea
fiintei-posibile a Dasein-ului.
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Pentru grija fatd de sine a Dasein-ului survine faptul-de-a-fi-
inaintea-lui-insusil® ca premergere in fata sa. Este orizontul proiectului,
orizontul pe care se sprijind a te crea pe tine si a deveni ceea ce esti.
,Chemarea vine din mine si totusi dincolo de mine.”1? Acest dincolo de
mine vizat de Heidegger este fiinta-mea-viitoare in virtutea careia ne
organizam prezentul, un rest-de-fiintd care ne face sa fim o fiinta
incompleta (in prezent), cici incd nu s-a Intamplat totul, ci urmeazd sa
se mai Intample. Prezentul ne este influentat, ,contaminat” de eul-
viitor; de pilda facem ceva astdzi in virtutea zilei de maine. Ne
planificam prezentul in functie de viitor. Important este ca acest eu-
viitor sa fie al nostru, o dorinta proprie de a te crea pe tine, nu o
dictatura impusa de sfera impersonald. Totodata este important ca eul-
viitor pe care il avem in vedere sa nu fie utopic, ci un eu posibil,
realizabil; trebuie sd fim onesti fata de posibilitatile noastre reale. JIn
chemarea-inainte catre ceva, ,de unde”-le acestei chemari este acel
Jncotro” al chemdrii-inapoi”2%, ea ne cheamd inapoi chemdndu-ne
inainte.?1

Cine este cel care cheama de dincolo de mine? Grija fata de sine
manifesta ca grija fata de orizontul-viitor al fiintei noastre, orizont
care ne face fiinta prezenta incompleta. Dincolo de noi pentru ca este
vorba de faptul-de-a-fi-inaintea-lui-insusi, acel orizont al Dasein-ului
care are sa se intample, dar nu inc3; acel orizont care face prezentul
Dasein-ului sa fie inepuizabil si incomplet. El nu a murit inca, astfel
incat posibilitdtile sunt deschise. Faptul-de-a-fi-inaintea-lui-insusi al
Dasein-ului nu poate deveni obiectul stiintei, este un rest care e
dincolo de metoda si observatie. Nici psihologia, nici sociologia nici
alte stiinte preocupate de fapte nu se pot raporta la acest tip de
eveniment. Stiintele studiaza esentele, structurile, pattern-urile, activi-
tatile subiectului (asadar ori activitati prezente observabile, ori fapte
trecute care lasa urme posibil de observat), dar nu posibilitatea pura
de fiinta. Eul-viitor este nuditatea purd a posibilitatii de a fi. Nu este
ceva anume (care ar putea face obiectul unei stiinte), ci este pura
posibilitate-de-a-fi aruncata in lume. ,El este Dasein-ul in stranietatea
sa, faptul-de-a-fi-in-lume originar si aruncat, inteles ca neaflare-acas3,
simplu fapt ,ca el este”, nuditate pura, in nimicul lumii. Cel ce cheama
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ii este nefamiliar sinelui-impersonal cotidian - el este precum o voce
strdina.”22 Pentru persoand ca sine-impersonal, care se simte acasa in
sfera preocuparii si a spatiului public, chemarea spre cea mai proprie
putinta de a fi pare o instanta strdind, desi este cea mai proprie.

*

Pentru a expune vocea constiintei printr-o reprezentare plastica,
vom face apel la opera lui Michelangelo Merisi da Caravaggio -The
Calling of Saint Matthew (1599-1600) - si la comentariul?3 lui Jean-Luc
Marion asupra acestei opere. Propunem cititorilor sa contemple
aceasta opera in timpul lecturii. Prin opera de artd invocata si
interpretarea lui Jean-Luc Marion putem avea o cheie hermeneutica in
fata angoasei pe care o putem transforma din apdsare in chemare.
Angoasa apasa, dar, conform fenomenologiei donatiei, o putem
transfigura in chemare la sine-autentic. Vom opera cu terminologia
propusa de Marion pentru a intelege atat problema chemarii, cat si
opera lui Caravaggio. Vom incerca sa explicitam succint conceptele de
donat si adonat inainte de a trece la comentariul propriu zis.

Sa trecem in revistd pe scurt aceste douda concepte esentiale
printr-un exemplu. Presupunem ipotetic ca anecdota conform careia
Isaac Newton a descoperit legea atractiei universale in timp ce privea
un mar cazand este adevarata (doar de dragul exemplului!). Bunaoara
sensul fenomenului gravitational s-a donat oamenilor din toate
timpurile. Toti vedeau obiectele cdzind, atrase fiind de forta
gravitationald. Dar nimeni nu intelege sensul fenomenului
gravitational, nimeni nu intuieste o lege universala intr-o cazatura
particulara; nimeni nu se adoneazd (ca privire intelegatoare,
receptivitate si aprehendare spontana) donatiei de sens pana la
Newton, care vede iIntr-un mar in cadere o donatie de sens a
fenomenului gravitational. El a fost primul care se adoneazd sensului,
astfel incat, In ciderea marului ca fenomen particular, a vazut donatia
de sens a legii universale de atractie. Asadar sensul acestui fenomen
fizic (legea universalad) se doneazd in caderea particulara a obiectelor;
dar atata timp cat nimeni nu se adoneazd, atata timp cat nimeni nu
intelege in fenomenul particular legea universald, donatia se pierde si
ramane nevazutd si tacutd. Doar in raspuns, doar in adonatie - in
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fenomenul particular in care Newton vede o lege universala - se vede
donatia. Este vorba despre un a priori (donat) care se reveleaza doar
in raspunsul a posteriori (adonat). Donatul este cel care se ofera
donatiei de sens. Explicitat sumar sensul conceptelor de donat si
adonat, sa Tnaintam cu problematica noastra.

In pictura lui Caravaggio mentionati, avem, pe de o parte,
donatia, respectiv gestul lui Hristos care cheamd aratand cu degetul
spre cineva. Pe de alta parte, avem lipsa de adonatie; pentru unii
dintre apostoli gestul nici macar nu este observat, acestia fiind focusati
pe altceva. Altii, desi observa degetul care arat3, se uita spre el, dar nu
recunosc un apel si o chemare 1n acest gest. Chemarea le scapa pentru
cd nu se adoneazd donatiei. Ei aud, dar nu ascultd, ca sa zicem asa.
Niciunul dintre cei de mai sus nu vede in gestul lui Hristos o chemare
si o donatie. Nu se simt vizati, nu se adoneazd, raman nereceptivi. Doar
Matei, singurul, vede 1n acest gest o chemare si o donatie. El nu vede
doar degetul lui Hristos, nu-l vede doar pe Hristos, ci recunoaste
chemarea in degetul care aratd, vede privirea lui Hristos (donatia)
care apasd asupra privirii sale (precum o angoasa care te vizeaza si
apasa). ,Matei nu-1 observa atat pe Hristos, cat privirea lui care il
vizeazd, nu pe Hristos ca un spectator de privit, ci privirea lui Hristos
ca o greutate care apasa asupra privirii sale.”24 Simultaneitatea dintre
privirea lui Hristos si privirea care se simte privitd, recunoscand o
chemare, este punctul cheie care face chemarea sa functioneze, sa nu
se piarda. Punctul cheie care face chemarea a priori a constiintei sa se
vada in raspunsul a posteriori; ,prins in Incrucisarea privirilor, Matei
schiteaza cu mana gestul de a se desemna pe sine insusi drept raspuns
tacut la chemarea care nu poate fi spusd, nici auzitd; el intreaba
,eu?””2> Chemarea, apelul vocatiei se aude doar in rdspuns. Firi
raspuns, fara ascultare, ea nici macar nu e chemare. Ea se vede doar in
gestul lui Matei care arata cu degetul catre el insusi, adonandu-se.

Chemarea se vede doar in raspuns, iar Caravaggio reuseste sa
surprinda fenomenologia chemarii. ,Apelul nu se d(oneaz)a fenome-
nologic decit aratindu-se mai intdi intr-un raspuns.”?6 Ceea ce este
prim, chemarea, se vede doar in ceea ce este ultim -raspunsul. Ceea ce
este a priori, posibila chemare a constiintei din angoasa, se vede doar
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in raspunsul nostru a posteriori ca stare de hotdrare. Altfel, in lipsa
raspunsului ca ascultare, chemarea nu se aude, ci rimane doar teama
de sine din angoasa. Starea de hotdrare este vointa de a avea constiinta
si de a fi autentic, vointa de a asculta de vocatia ta, vointa de a
actualiza 1n fapt posibilitatea cea mai proprie. Atata timp cat nu
raspundem la vocea constiintei, ea ramane doar o angoasa apasatoare,
dar nu si o chemare la sinele-autentic. A priori-ul chemarii nici nu
existd atata vreme cat un raspuns a posteriori nu il face vizibil. Doar In
simultaneitate, doar in cuplu cu raspunsul poate vorbi chemarea
constiintei morale. Heidegger spune ca atunci cand suntem dispusi sa
ascultam, sinele-autentic ne vorbeste. Chemarea a priori asteaptd a
posteriori-ul rdspunsului pentru a fincepe sd spund si sd se
fenomenalizeze?’, latid caracterul esential al chemairii: ea nu se aude
decdt in rdspuns si pe mdsura lui; cdtd adonatie, atdta donatie?8. Cata
ascultare si receptivitate la vocea constiintei, atita autenticitate.
Subliniem expresia remarcabild a lui Marion: cata adonatie, atata
donatie. Cata adonatie fata de vocea constiintei morale, atata donatie.
Sensul se doneazd atat cat putem schematiza, atat cat putem aduce in
fenomen prin facultatile si eforturile noastre, conform lui Jean-Luc
Marion.

3. Gest ambivalent?’ al sinelui-autentic: a te sustrage si a-fi-
in

Sa trecem la ultima etapa a faptului de a fi autentic. Trebuie sa
lamurim din capul locului un detaliu esential. Daca credeam ca
autenticul este cel care iese din lume, se izoleaza, sta singur, fuge de
piatd, de mustele otrdvitoare (dupa numele dat de Nietzsche
domeniului impersonal), daca credem ca fuge de sfera publica
impersonald si ramane 1n izolare, ne inselam, conform lui Agamben si
Heidegger. lesirea din imersarea fatd de lume este doar o etapa
necesara pentru a ne regasi sinele autentic. Asemenea sfantului care
iese din lume, ,moare” (in sens simbolic) pentru lume ca sa-si castige
sufletul, autenticul trebuie sa iasa si el din lume ca sa-si castige sinele-
autentic. Asa cum sfantul sta in pustiu pentru a-si cauta sufletul, iar
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lumea devine fara sens, autenticul trece prin angoasa, aceasta fiind ca
un pustiu care lasa lumea fara sens. Dar dupa ce a iesit, dupa ce a
meditat asupra sinelui, asupra posibilitatilor de a fi, dupa ce le-a
inteles pe acestea din urma si a ales starea de hotdrdre pentru cea mai
proprie putintd de a fi, el vine din nou in lume. Dupa prima etapa de
detasare fata de impersonalul ,se”, el trebuie sa vina fnapoi in lume.
Autenticul, asemeni sfantului care si-a regasit sufletul, si-a regasit
sinele, dar el re-intra in lume céaci acolo, in facticitate, in comunitate cu
ceilalti trebuie sa fie el autentic, nu in pustiu ca sfantul. (Sfantul care
ramane in pustiu, conform interpretarii noastre, este doar pe jumatate
autentic. Si-a regasit sinele ca pe o luming, dar o lasd sa emaneze in
pustiu, pentru nimeni) Autenticitatea presupune dialectica dintre
decuplarea din sfera impersonald si imersarea in ea. ,Starea de
hotarare, ca fapt-de-a-fi-sine autentic, nu desprinde Dasein-ul de lumea
sa, nu il izoleaza, transformandu-l intr-un eu plutind fara repere.
Starea de hotdrare tocmai ca aduce sinele in faptul-de-a-fi-in-preajma
fiintarii-la-indemana si 1l impinge totodata in faptul-de-a-fi-laolalta cu
ceilalti prin grija-pentru-celilalt.”3? Dialectica dintre detasare si
imersare este esentiala; astfel, prin re-imersare, Dasein-ul se apropie
de ceilalti pentru a fi moral, pentru a fi responsabil, pentru a participa
la 0 comunitate autentica. Autenticul ,pune osul” pentru construirea
unei comunitati etice. Nu fuge de responsabilitate. ,Faptul ca Dasein-ul
se hotdraste catre el insusi il transpune pe acesta in posibilitatea de a-i
lasa pe ceilalti, care sunt laolalta cu el, ,sa fie” in putinta lor de a fi cea
mai proprie, iar pe aceasta o face sa se deschida in grija-pentru-celalalt
care devanseaza si elibereaza.”31 A fi autentic nu inseamni nicidecum
sa 1ti regasesti sinele propriu si sa stai comod, deoparte, fara sa-ti pese
de ceilalti si fara sa te implici 1n treburile comunitatii. Un sine autentic,
caracterizat de grija-fata-de-sine, este deopotriva caracterizat de grija-
pentru-celalalt.

Odata ce ne-am regasit sinele-autentic, avem responsabilitatea de
a-i ajuta pe altii sa o faca, responsabilitatea grijii-pentru-celalalt. Aici
se vede dialectica dintre detasare si imersare, ceea ce ne face sa
spunem cd autenticul este, prin dubla gestualitate dialecticd, precum
un sfdnt-laic. lese din impersonalul ,se”, isi regaseste sinele-autentic
asemeni sfantului, dar este laic pentru ca re-intra in comunitate cu
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responsabilitatea grijii-pentru-celdlalt; cratima dintre sfant si laic este
cea care evidentiazd miscarea dialectica dintre doud gesturi cu care
trebuie sa operezi simultan. Autenticul este precum un sfdnt-laic.
Autenticul nu se fereste de lume, odata ce este in starea de hotarare
pentru sinele-autentic.

Autenticitatea implica starea de hotdrdre pentru grija fatade sine
si grija pentru celalalt, dar, atrage atentia Heidegger, hotararea ,nu se
poate proiecta decat catre posibilitati factice determinate. Hotararea
nu se sustrage realitatii”3?2 Vedem cum, pentru Heidegger, hotirarea
autenticului vizeaza posibilitati factice, nu se sustrage realitdtii, nu
este fugd de lume, ci revenire in facticitate cu o atitudine schimbata
radical. In contextul in care trateazi problematica identititii, Giorgio
Agamben apeleaza la o imagine revelatorie de care ne vom folosi si
noi. Asa cum, pe vremea imperiului roman, actorul juca un rol purtand
0 masca, se identifica cu masca incredintatd de regizor, subiectul
juridic si moral se identifica cu un statut, o meserie, un rol social,
asadar cu un set de determinari si etichete validate de ceilalti. Pana
aici avem identificare cu persona (masca). Insi identificarile diverse nu
coincid cu identitatea; intre acestea nu exista un raport de echivalenta.
Identitatea unui subiect trece dincolo de suma identificarilor, dincolo
de persona. Asa cum actorul ,,nu se poate identifica fara rest cu acest
rol,”33nici Dasein-ul nu trebuie sa se identifice fara rest cu etichetele si
determinarile sociale recunoscute. ,Persoana morald se construieste
prin intermediul unei adeziuni si deopotriva al unei detasari de masca
sociald, pe care o accepta farda rezerve si de care se distanteaza
imperceptibil in acelasi timp.”34 Miscarea dialectica dintre adeziune si
detasare, ca gest ambivalent3® poate fi intuitd daci contemplim
picturile romane in care actorul poartd un dialog tacut cu masca pe
care o tine in mana. Acest dialog reprezintd rolul cotidian, sinele-
impersonal interpelat de vocea constiintei morale. Asa cum actorul
priveste masca, rolul de pe scend, pentru a purta un dialog cu sine,
pentru a se chestiona asupra identitatii si asupra identificarii cu
masca, tot asa subiectul moral trebuie sa-si priveasca masca si sa se
chestioneze asupra identitatii. ,Postura idealizata si expresia
concentrata a actorului, care 1si atinteste privirea in ochii goi ai mastii,
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sunt marturia semnificatiei deosebite a relatiei lor.”3¢ Actorul vede
ochii goi ai mastii, vede ca masca e nimeni si nimic fara cel care joaca
rolul, e 0 masca cu ochii goi. Tot asa, sinele-impersonal -format din
rolul social si suma totala a identificarilor si etichetelor - este precum
,0 mascd cu ochii goi” fara posibilitatea Dasein-ului de a fi toate
acestea.

4. Teme de reflectie in situatia actuala pornind de la
problema autenticitatii

A fi autentic presupune in mod necesar un raport etic fata de
ceilalti. In vreme de izolare sociald, un sine autentic nu fuge de res-
ponsabilitate purtandu-si singur de grij3, ci se implic3, 1i este proprie
grija-pentru-celdlalt. A fi autentic presupune re-imersarea 1in
comunitate intr-un mod benefic comunitatii. Autenticitatea nu se
termind acolo unde incepe sfera intersubiectiva, ci ea presupune
raportul moral, responsabilitatea si grija-pentru-celalalt. Propunem sa
reflectdm asupra autenticitatii noastre, asupra griji fatd de noi insine si
asupra grijii fatd de celdlalt, pentru ca lumea in care traim, in mod
evident, trece prin schimbari majore. Sa reflectim cat timp nu suntem
cu ceilalti cine este sinele nostru dincolo de validarea exterioara, sa
purtam un dialog tacut cu masca, precum actorul din operele romane.
Sa reflectam asupra modului in care dorim sda ne re-imersam cu
comunitatea dupa izolarea sociala.

0 alta tema de reflectie este identitatea noastra virtuala. Este lim-
pede ca petrecem mult timp in mediul online, mai ales in timpul
pandemiei. Poate fi un bun moment sa reflectam asupra identitatii vir-
tuale. Plecand de la lucrarea de fata, trebuie sa reflectaim la urma-
toarea problema: ce fel de identitate ne poate fi recunoscuta, ce fel de
persoand ne este validata in spatiul virtual (cyberspatiu) unde putem
controla si manipula aparitiile noastre? Cum putem ramane autentici,
fara sa ne acapareze sinele-impersonal, in epoca digitala cand avem la
indemana cyberspatiul? Cyberspatiul, anuland distanta si prezenta
corporald, simuleaza privirea si prezenta celorlalti care valideaza
dorinta de a fi recunoscut. Este locul in care putem foarte usor sa
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construim diverse identitati bazate pe identificari precare. Cum pu-
tem, asadar, sa ne folosim benefic de acest mediu fara sa ne pierdem?
Personal, cred ca si In cyberspatiu este necesar gestul ambivalent,
dialectica dintre apartenentd si detasare. Trebuie sa stim sa folosim
acest mediu virtual in avantajul nostru, dar fara sa ne pierdem sinele
in identificari iluzorii. Dialectica dintre apartenentd si detasare poate fi
cheia.

Note

1 Gabriel Liiceanu, Excurs asupra cdtorva termeni heideggerieni, in Fiintd si
timp, Martin Heidegger ( Bucuresti: Ed. Humanitas, 2012) 612-613.

2 Gabriel Liiceanu, Excurs asupra cdtorva termeni heideggerieni, in Fiintd si
timp, Martin Heidegger, 604.

3 Giorgio Agamben, Nuditatea, (Bucuresti: Ed. Humanitas, 2014) 67.

4 Giorgio Agamben, Nuditatea, 67.

5 Giorgio Agamben, Nuditatea, 68.

6 Giorgio Agamben, Nuditatea, 68.

7 Martin Heidegger, Fiintd si timp, (Bucuresti: Ed.Humanitas, 2012) 355.

8 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 356.

9 Matei Calinescu, Cinci fete ale modernitdtii: Modernism, avangardd,
decadentd, kitsch, postmodernism, (lasi: Ed. Polirom, 2017) 17.

10 Matei Cdlinescu, Cinci fete ale modernitdtii: Modernism, avangardd,
decadentd, kitsch, postmodernism, 17.

11 Friedrich Nietzsche, Asa grdit-a Zarathustra, (Bucuresti: Ed. Humanitas,
2018) 328.

12 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 362.

13 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 362.

14 Gabriel Liiceanu, Excurs asupra cdtorva termeni heideggerieni, in Fiintd si
timp, Martin Heidegger, 612.

15 Gabriel Liiceanu, Excurs asupra cdtorva termeni heideggerieni, in Fiintd si
timp, Martin Heidegger, 611.

16 Gabriel Liiceanu, Excurs asupra cdtorva termeni heideggerieni, in Fiintd si
timp, Martin Heidegger, 611.

17 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 364.

Revista de Filosofie Aplicatd, vol. 3, Supplementary Issue (Summer 2020) 249



Ioan Corjuc Despre autenticitate

18 Gabriel Liiceanu, Excurs asupra cdtorva termeni heideggerieni, in Fiintd si
timp, Martin Heidegger, 612.

19 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 366.

20 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 372.

21 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 367.

22 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 367.

23 Jean-Luc Marion, Fiind dat. O fenomenologie a donatiei, (Sibiu : Ed. Deisis,
2003) 436-445.

24 Jean-Luc Marion, Fiind dat. O fenomenologie a donatiei, 436-437.
25 Jean-Luc Marion, Fiind dat. O fenomenologie a donatiei, 437-438.
26 Jean-Luc Marion, Fiind dat. O fenomenologie a donatiei, 438.

27 Jean-Luc Marion, Fiind dat. O fenomenologie a donatiei, 440.

28 Jean-Luc Marion, Fiind dat. O fenomenologie a donatiei, 441.

29 Giorgio Agamben, Nuditatea, 69.

30 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 394-395.

31 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 395.

32 Martin Heidegger, Fiintd si timp, 396.

33 Giorgio Agamben, Nuditatea, 69.

34 Giorgio Agamben, Nuditatea, 69.

35 Giorgio Agamben, Nuditatea, 69.

36 Giorgio Agamben, Nuditatea, 69.

Bibliografie:

Agamben, Giorgio. 2014. Nuditatea (Bucuresti: Editura Humanitas).
Heidegger, Martin. 2012. Fiintd si Timp (Bucuresti: Editura Humanitas).

Marion, Jean-Luc. 2003. Fiind dat. O fenomenologie a donatiei (Sibiu: Editura
Deisis).

Calinescu, Matei. 2017. Cinci fete ale modernitdtii: Modernism, avangardd,
decadentd, kitsch, postmodernism (lasi: Editura Polirom).

Nietzsche, Friedrich. 2018. Asa grdit-a Zarathustra (Bucuresti: Editura
Humanitas).

Revista de Filosofie Aplicatd, vol. 3, Supplementary Issue (Summer 2020) 250



